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Introduccion

La investigacion sobre la situacion de la mujer en tiempos prehispanicos es
bastante escasa. En las narraciones y estudios sobre los Incas no se mencio-
na de manera especial a la participacion de la mujer en aquel entonces.

En las paginas que siguen trataremos de suplir estas deficiencias como
una primera aproximacién al tema de género. La arqueologia es una valiosa
fuente para observar en los entierros las categorias femeninas y su significa-
do en las sociedades pasadas.

Divinidades femeninas y la mujer en los mitos

Las culturas andinas tuvieron un desarrollo propio y singular. Al hallarse
alejados del Viejo Mundo, los pueblos del Ande, y con este término geogra-
fico involucramos a la costa, la sierra y la selva, se vieron obligados a buscar
solos las soluciones a sus multiples problemas.

Si a este aislamiento afiadimos las dificultades inherentes a un territorio
atormentado, con extensos desiertos costefios, quebradas serranas abruptas
e infinitas, punas heladas y selvas enmarafiadas e inhdspitas, comprendere-
mos la inmensa tarea que significé alcanzar un importante desenvolvimien-
to cultural.

Esta situacion fomento el rasgo sobresaliente del sistema organizativo
indigena basado en la reciprocidad, la redistribucion, la minka, o ayuda mu-
tua, el aini y la necesidad del hombre de pertenecer a una familia extendida.
Lo peor que le podia suceder a una persona era no integrarse a un grupo,
concepto muy ajeno al individualismo moderno.

Las circunstancias sefialadas influyeron en el pasado andino creando si-
tuaciones y desarrollos originales y diferentes a los de otras latitudes. De ahi
gue tratar de comprender su cultura con la mentalidad occidental puede lle-
var a errores de interpretacion. Eso le sucedié a los cronistas de los siglos
XVIy XVII que proyectaron su visién del mundo en sus relatos, dando por
hecho la existencia en estas tierras de ideas y costumbres de allende el mar.

Por ese motivo, aquel investigador que desee ahondar en el pensamien-
to y en la l6gica andina, tiene que recurrir a los mitos.

Sin embargo, a pesar de sus deficiencias, los cronistas son una consulta
obligada, pero si queremos profundizar en el tema debemos recurrir a los
documentos de archivos dejados por la administracion espafiola. Especial
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importancia tienen los testimonios sobre la extirpacion de las idolatrias in-
digenas realizadas en el siglo XV11, campafa que resulté muy dolorosa para
los naturales.

Ahora bien, en los mitos se distinguen dos tipos de divinidades: las
masculinas, relacionadas sobre todo con los fenbmenos naturales, como
avalanchas, movimientos sismicos, tormentas, rayos y sucesos que habia
que controlar a través de sacrificios y ofrendas; y las divinidades femeninas
que cubrian las necesidades del género humano, ofreciendo a sus fieles lo
necesario para subsistir.

Entre éstas, las mas destacadas diosas eran: Pachamama, la tierra fecun-
da; Mama Cocha, el mar; Urpay Huachac, la diosa de los peces y aves mari-
nas; Mama Raiguana, de la region central, quien repartio a los serranos y a
los costefios plantas alimenticias de acuerdo a sus respectivos medio am-
bientes. De menor categoria eran las conopa que personificaban las diversas
plantas cultivadas bajo el nombre de mama (madre) del maiz, la papa, la
coca, etc. (Arriaga 1968).

Entre los mitos mayores y mas significativos que hemos estudiado, ha-
llamos la ausencia de la figura paterna. La misma situacion se repite en las
diversas narrativas con la indicacion de que el padre ha fallecido, desapareci-
do, o ha sido asesinado o simplemente no es mencionado. Solo figura el bi-
nomio madre/hijo.

Entre las divinidades menores o locales se omite la presencia de la pareja
conyugal y en su lugar hallamos con frecuencia a madre e hijo y a las fra-
trias o hermanos/hermanas (Rostworowski 1983).

Perpleja ante esta situacion, recurri a amigos psicoanalistas y juntos ela-
boramos un libro titulado: Entre el mito y la historia, psicoanalisis y pasado an-
dino (Hernandez y otros 1987). Escogimos el mito de los Hermanos Ayar,
mito de origen de los incas, porque ofrecia una serie de particularidades y
nos permitia juzgar la participacion de lo femenino.

Entre los incas, uno de los temas mas saltantes es la presencia de dos ar-
quetipos femeninos: por un lado, la mujer hogarefia ocupada en las tareas
de la casa, la crianza de los hijos, el cumplimiento de las faenas agricolas y
textiles; y por el otro lado, la tradicion de la mujer guerrera, libre y osada,
que ejercia el mando de los ejércitos y el poder. Estos dos ejemplos de mu-
jeres estan representados por Mama Ocllo y Mama Huaco, ambas compa-
fieras de Manco Capac a su arribo al Cusco; si bien Ocllo era la mujer sumi-
sa y subordinada, Huaco, por el contrario, mostraba una situacion diame-
tralmente opuesta. Es significativo que estos dos arquetipos femeninos es-
tuviesen presentes en el mito de origen de los incas, es decir en el relato de



los hermanos Ayar. Creemos que era una forma de manifestar la relacion
no solo entre los dioses y héroes fundantes, sino entre los géneros.

No es el caso aqui narrar las peripecias de los Ayar, sélo haremos men-
cién a los cuatro hermanos con sus cuatro hermanas, salidos de una cueva
en busqueda de tierras fértiles. Sin embargo, en la versién indigena de Gua-
man Poma (1936, foja 81) se nombra a Mama Huaco como madre de
Manco Capac y se sefiala que se establecio mas adelante una relacion inces-
tuosa entre ellos.

En el analisis psicoanalitico del mito no se encuentra en él las dos prohibi-
ciones fundamentales, la del incesto y la del parricidio y més bien se hace ma-
nifiesta la existencia de una red de relaciones fraternas en la que el incesto
aparece dado. En este mito no existe la pareja conyugal, sélo el binomio ma-
dre/hijo y hermano/hermana. Dentro de tal sistema de relaciones, la inter-
diccion realizada por el padre en el interior del tridngulo esta ausente. El sis-
tema de parentesco presente en el mito de los Ayar parecia implicar, desde
esta perspectiva, una relacion dual entre hijo y madre (Hernandez y otros
1987).

La version mas difundida del mito sefiala a Manco Capac como el por-
tador de una vara de oro, que al ser arrojada debia hundirse en la tierra e in-
dicar el lugar escogido para asentarse definitivamente. Sin embargo, el rela-
to del cronista Sarmiento de Gamboa (1940/1572) menciona a Mama
Huaco como la persona encargada de cumplir dicha mision, es decir que
era la portadora de la vara fundacional, simbolo de un mandato divino, ca-
paz de penetrar la tierra. En este relato, Mama Huaco representa una ima-
gen femenina con atributos falicos, ademas de ser mencionada como capita-
na de su propio ejército y como uno de los cuatro jefes militares que toma-
ron posesion del futuro Cusco.

Al llegar a Acamama, el villorrio estaba habitado por varios grupos étni-
cos y uno de ellos eran los Guallas. En la lucha por ganar un espacio en el
valle, Mama Huaco cogié una boleadora con la que capturdé a un gualla.
Luego, con un tumi o cuchillo de pedernal, le abri6 el pecho, sacé sus bofes
y sopld en ellos (Sarmiento de Gamboa, Ibid.). Este episodio aterré a los
guallas que abandonaron la plaza permitiendo a Manco Capac y su gente
ocupar el futuro Cusco.

Para mayor informacién sobre la existencia de mujeres poderosas pode-
mos recurrir a algunos testimonios de la arqueologia y ver si es posible te-
ner mayores conocimientos sobre el concepto de la temible “madre”.

En una tumba situada en Karwa (Carhua), a unos ocho kilémetros de
Paracas Necropolis, saqueada por buscadores de tesoros, se hallaron mas de

7

Etnohistoria



8

Etnohistoria

doscientos fragmentos de textiles. Estas telas recuperadas corresponden a la
tradicion de Chavin de Huantar, no a la de Paracas. El hecho demostro la
difusion de las representaciones del Horizonte Temprano a una considera-
ble distancia del santuario de Chavin (Burger 1993).

Varios temas iconograficos de Karwa no se encuentran en las esculturas
de Chavin pero si en Pacopampa, esculpidas en piedra. La variante de Kar-
wa representa a una “Deidad de las Varas” pero con senos representando
0jos y una vagina con dientes y colmillos entrecruzados (Lyon 1978).

Es interesante constatar que en un temprano desarrollo cultural en los
Andes, la “Divinidad masculina de las VVaras” tuviese su contraparte femeni-
na sosteniendo también en sus manos las insignias del poder ademas de su
castrante vagina dentada. Sin embargo, constatamos que esta representa-
cion femenina temible y fuerte ira con el tiempo perdiendo sus atributos.

En la presente investigacion sobre el género femenino en los Andes cabe
destacar el contexto y significado de un verbo quechua. En el diccionario de
Gonzélez Holguin (1952/1608) encontramos un afiadido al verbo mirccuni
(comer) que es el siguiente:

“comer a su padre o madre que por ser pecado estupendo dieron vo-
cablo propio, y en el cielo fingieron una estrella contraria a este peca-
do y que influye contra los que lo hacen que llaman: maman mirccuc
cuylluy que dize: estrella de los que comen a su padre o madre”.

En otro acépite de su diccionario, Holguin se refiere a maman mircu y
se traduce por: “unas estrellas caue el cruzero” (p. 225), es decir la Cruz del
Sur. Si bien la explicacién del autor sefiala que la voz indica el acto de co-
mer a sus padres, al nombrar a la estrella se refiere solo a la madre y no a
ambos progenitores.

La organizacion de preceptos religiosos, sociales y culturales se inicio,
segun Freud, con la muerte del padre omnipotente a manos de sus hijos, se-
guido de un festin canibalistico. Esta vision en los albores de la humanidad
refleja el manejo reprimido de la sexualidad y las relaciones incestuosas con
los padres al inicio de la vida del individuo.

En el mito de los Ayar no hallamos la voluntad todopoderosa del padre,
ni existe la renuncia al incesto. Por ausencia de sus hermanos, Manco Capac
acompafado de sus cuatro hermanas se establece en el Cusco, y asi asume el
lugar del padre ausente y primordial.

En reemplazo del padre se yergue mas bien la representacion de la ma-
dre de vagina dentada y falica, concepto comun a otros pueblos del mundo.



¢No podria acaso en los Andes haberse substituido la figura del padre
por la de la madre temible y castradora, devorada en un festin por sus hijos?

Otro aspecto que hallamos en el ambito andino es la abstinencia ritual que
prohibe la ingestién de sal, de aji (Capsicum sp.) y de acceso a las mujeres an-
tes de importantes ceremonias religiosas. Esta abstinencia ritual, aln presen-
te en el Peru entre los ritos de los curanderos, configura una suerte de inver-
sion del festin totémico del animal salvaje por una interrupcion de la pres-
cripcion del sistema clasico, puesto que su condicion vegetal es la base de la
alimentacion, que no permite una renuncia constante del objeto totémico.

No olvidemos que los pueblos andinos fueron eminentemente agricolas
y esta dedicacion al cultivo de plantas alimenticias y medicinales hacen de
los Andes uno de los centros mas importantes del mundo para la adapta-
cién y aclimatacion de vegetales, Utiles para el hombre.

Mujeres jefas de Sefiorios

No fue Mama Huaco la Unica mujer guerrera en la narrativa indigena. Sar-
miento de Gamboa (1940, cap. 27) y Santa Cruz Pachacuti (1927:179)
cuentan las decisivas guerras sostenidas por los incas contra los chancas por
la supremacia del territorio, luchas que habian de resolver el futuro del
mundo andino. En un barrio del Cusco llamado Chocos Cachona, una mu-
jer curaca se enfrent6 valientemente contra los agresores chanca y logré en
su barrio la retirada de los enemigos. Ella se llamaba Chafian Cury Coca, y
si bien los episodios de la guerra entre chancas e incas tienen mas de una
nota mitica, no por eso los linajes mencionados fueron legendarios pues es-
taban presentes en los contornos del Cusco virreinal, tal el caso de los ayllus
de Chocos y Cachona nombrados en la leyenda.

Numerosas son las referencias en los documentos de archivos sobre la
existencia de mujeres jefas de sus sefiorios que ejercian directamente el po-
der. El hecho indica que el privilegio del mando y de la autoridad no fue
exclusivo del varoén.

En varias regiones hallamos mujeres que gobernaban sus sefiorios, cos-
tumbre que se mantuvo hasta el inicio de la Republica, con la diferencia de
que durante el virreinato el mando efectivo lo desempefiaba el marido.

Es necesario investigar mas el tema de las mujeres curacas en tanto que
autoridades indigenas pues la informacion que poseemos es dispersa y que-
dan numerosas preguntas sin respuestas por ahora.
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Un ejemplo es el caso de Contarhuacho, mujer secundaria de Huayna
Capac a quien el Inca dio el titulo de curaca de Ananguaylas, sefiorio for-
mado por seis guaranga.

La segunda mitad de Huaylas, es decir Rurinhuaylas o Luringuaylas
pertenecié a otra mujer secundaria del mismo Inca, llamada Afias Colque
(Espinoza 1976). La importancia de Contarhuacho radica en haber sido la
madre de Quispe Sisa, quien posteriormente fue entregada por Atahualpa a
Francisco Pizarro en Cajamarca. Con el bautizo Quispe Sisa tomo el nom-
bre de dofia Inés Huaylas Yupanqui. Mas adelante la fiusta tuvo dos hijos
con el marqués, dofia Francisca y Gonzalo, este ultimo murié siendo nifio
(ver Rostworowski 1989).

La noticia sobre la existencia de Contarhuacho y Afias Colque, ambas
sefioras de cada una de las dos mitades de Huaylas, plantea la pregunta de
cuales podrian ser sus derechos y beneficios en este nombramiento, ademas
del poder como cacicas y esposas del Inca.

Poco tiempo despueés de la fundacion de Los Reyes se desato la subleva-
cion de Manco Il y una de sus acciones fue atacar la ciudad de Lima con un
ejercito indigena capitaneado por Quiso Yupanqui e llla Topa en 1536
(Andnimo 1535/1539; 1934). Cuando las tropas indias habian logrado
avanzar y comenzaban a penetrar por las calles de Lima, sorpresivamente
los naturales se retiraron (lbid. y Torres Saldamando 1900, tomo 11:112).
La muerte del general Quiso Yupanqui durante el ataque no podia ser la
causa para que llla Topa abandonase la plaza y marchase a Canta (Rostwo-
rowski 1988b). El abandonar bruscamente el asedio tuvo por verdadero
motivo la aparicién de un ejército enviado por Contarhuacho para socorrer
a su hija dofa Inés, compafera de Francisco Pizarro (AGI Justicia 1088,
N° 4, Ramo 1).

Los términos usuales de la reciprocidad contemplaban el intercambio de
mujeres. Al dominar el Inca un nuevo territorio, se procedia a establecer la-
zos de parentesco con los sefiores sometidos. ;Como interpretar lo sucedi-
do en Huaylas? ;Fue una excepcién como lo supone Varon (1993) o un
habito establecido? El caso de las dos jovenes nombradas, autoridades étni-
cas, no significaba que todas las alianzas concluyeran con una merced simi-
lar y mas bien parece obedecer a un capricho del Inca o a una conveniencia
politica del momento.

Una situacion diferente se halla en la probanza de don Gonzalo, curaca
de Surco en 1555, referente a otro tipo de distincion acordada por Huayna
Capac a una esposa suya. Aquello sucedid en el pequefio sefiorio de Lima
dividido en dos mitades, cada una de ellas poseia su curaca, ambos de cate-
goria yana, Taulichusco era yanacon de Mama Vilo, esposa del Inca, mien-



tras el segundo jefe local llamado Caxapaxa lo era del propio Huayna Capac
(Rostworowski 1978; AGI Audiencia de Lima 204).

Aqui el Inca hace uso de una modalidad diferente de acordar una mer-
ced a una de sus mujeres. En el caso de Mama Vilo, ella no era cacica pero
gozaba del acceso a una autoridad étnica. ;Qué significaba el donativo y
como se manifestaba? Desgraciadamente los documentos son muy parcos
en informar sobre esta clase de noticias. (Era un don semejante a un simple
deseo del Inca de complacer a una favorita o existia algun fin politico?

La autonomia de una autoridad femenina se observa también en el anti-
guo seforio de Guarco (hoy Cafiete) en tiempos de la expansion inca. La
particularidad de su geografia permitié a sus habitantes defender su territo-
rio de las agresiones externas porque su rio corre pegado a la parte sur del
valle, en lugar de discurrir por el medio. Esta situacion facilitoé la construc-
cion de defensas que consistian en una muralla envolvente y en varias forta-
lezas estratégicamente colocadas.

Cuando los ejércitos inca se presentaron capitaneados por el entonces
muy joven Tupac Yupanqui, el sefiorio de Guarco resistio el asedio durante
varias temporadas. Por lo general las tropas serranas cambatian y luchaban
durante el invierno costefio por no aguantar el calor de los meses de verano.
Guarco fue finalmente conquistado gracias a una estratagema inventada por
la Coya, esposa del Inca.

Acosta (1940/1590, lib. 3, cap. XVI) y Cobo narran la resistencia de los
guarcos y su derrota posterior. En aquel entonces, era sefiora del valle una
curaca que no quiso consentir que extrafios se aduefiaran de sus tierras. La
Coya o reina solicitd al Inca que la dejase someter a la rebelde por medio de
un ardid, a lo que el soberano accedio. Ella envid entonces una embajada a
la jefa de Guarco y le hizo saber el deseo del Inca de dejarla en su sefiorio, y
la convencidé de celebrar una gran y solemne ceremonia en honor del mar
para confirmar la paz.

La curaca creyendo en la propuesta de la Coya ordené los preparativos
para la fiesta, y el dia sefialado todo el pueblo se embarcé en balsas acompa-
fado de flautas y tambores. Cuando los guarco se hallaban en pleno océa-
no, lejos de la costa, los ejércitos cusquefios entraron sigilosamente y se
adueiiaron del valle (Cobo 1956, t. II, cap. XV).

Una mencion aparte merecen las llamadas Capullanas de la region de
Piura en el norte del antiguo Peru. Existian desde tiempos preinca y se tra-
taba de mujeres, sefioras y jefas de sus curacazgos. La voz no proviene
como creiamos en un principio de la prenda espafola llamada “capuz”, si-
milar a la usada por aquellas sefioras. En el idioma hablado en Catacaos, se
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decia al hijo varon icuchin y a la hija icuchin capuc o sea que capuc debia in-
dicar el género, mientras los sufijos lla y na eran, a no dudarlo, sufijos afia-
didos a la raiz que indicaban el rango y el género (segun la estructura de los
idiomas aglutinantes; Martinez Compafion 1985, t. I1).

Las Capullanas no solamente ejercian el poder sino que podian desechar
a un marido y casarse con otro. Murta (1946/1600; 1962/1611) cuenta
haber visto a uno de aquellos maridos abandonados quejarse amargamente
de su desgracia. Durante el virreinato continud la existencia de las Capulla-
nas pero, al igual que las curacas femeninas, eran los maridos quienes go-
bernaban por ellas.

La mujer sacerdotisa, sacrificadora y sacrificada

Las cronicas son bastante parcas sobre noticias relacionadas con las sacerdo-
tisas. Pedro Pizarro (1978/1571) cuenta haber visto a un idolo femenino
en Apurimac, y su sacerdotisa era una mujer llamada Asarpay que, para no
caer en manos de los espafioles, prefirié matarse lanzandose a un abismo.
Santillan (1927/1563) sefiala que la adoracion a la Luna y a la Tierra era
muy antigua y su culto era particular de las mujeres.

En Otusco, en la regién de Cajabamba, consideraban a la Luna como
guardiana de los alimentos, de los vestidos y era adorada por mujeres. En el
Coricancha o templo del Sol en el Cusco, la Luna disfrutaba de un aposen-
to especial y sus sacerdotisas pertenecian a la elite femenina cusquefia.

Una de las mayores fiestas era el Coyaraimi y tenia lugar durante el equi-
noccio de setiembre y coincidia con la llegada de las primeras lluvias. Duran-
te esos dias, celebraban la fiesta de la Citua que consistia en actos purificado-
res para alejar del Cusco todos los males (Molina 1943/1575). Las ceremo-
nias duraban varios dias y el cuarto era dedicado a la Lunay a la Tierra.

Los sacrificios humanos se dieron en el mundo andino aunque restringi-
dos a ciertos acontecimientos importantes como el advenimiento de un so-
berano, la muerte o el peligro para el Inca, el inicio de guerras o si acaecian
epidemias y desastres. En los Andes los sacrificios humanos fueron restrin-
gidos y no tuvieron las proporciones alcanzadas en México, esto quiza se
haya debido a la existencia de cameélidos que reemplazaban a los humanos.
Guaman Poma (1936) ilustra una escena cuando el sacerdote extrae de un
animal atado su palpitante corazon.

Molina (ibid.) relata esos sacrificios cuando el Inca iba a cefiir la mascay-
paicha. Para esas ocasiones escogian a mas de doscientos nifios de cuatro a



doce afios, hermosos y sin tachas, y de dos en dos, varon y hembra los ente-
rraban vivos como ofrendas al Sol, el Trueno, la Luna, la Tierra y la huaca
de Huanacauri. Ademas de nifios también sacrificaban doncellas, tal fue el
caso de la hija del curaca de Ocros, llamada Tanta Carua de diez afios, ente-
rrada viva en una camara subterranea (Hernandez Principe 1923). Estos sa-
crificios humanos se llamabn Capac Cocha y sobre ellos existen importantes
informaciones.

Los Aclla Huasi y la institucion de las mamacona

Es imprescindible sefialar el rol de los Aclla Huasi en la sociedad Inca. Los
espafoles los comparaban con los conventos cristianos, pero en realidad sus
funciones eran muy diferentes. Su verdadero fin era el de servir de obrajes
dedicados a producir textiles para el Estado (Murra 1975). Otra tarea era la
preparacion masiva de bebidas indispensables para la celebracién de los ri-
tos y de la reciprocidad. Una tercera funcién de los Aclla Huasi era servir de
depdsito de mujeres para que el Inca las otorgase cuando la reciprocidad asi
lo exigiese o cuando el soberano deseaba distinguir a tal o cual jefe étnico
con una mujer entregada por él mismo.

Las nifias elegidas para los Aclla Huasi tenian de ocho a diez afios de
edad y en el Cusco las habia de todas las regiones del Tahuantinsuyu. Ellas
se dividian en diversas categorias segun sus origenes, su belleza o sus aptitu-
des (Cabello de Valvoa 1951; Murta 1943; Guaman Poma 1936). Santa
Cruz Pachacuti (1927) menciona a las Yurac Aclla, siempre de sangre inca,
que eran consagradas al culto y eran consideradas esposas del Sol. Seguian
las Huayrur Aclla, generalmente las mas hermosas muchachas y entre ellas
el Inca escogia a sus esposas secundarias. Las Paco Aclla se convertian con el
tiempo en las esposas de los curacas y jefes a quienes el Inca queria agradar,
mientras las Yanac Aclla eran las muchachas que no destacaban ni por su
rango ni por su belleza y cumplian las funciones de sirvientas de las demas.
Murua menciona una categoria mas: las Taqui Aclla, escogidas por sus apti-
tudes de cantoras, ellas tafiian tambores y pincullo alegrando las fiestas de la
corte.

Pedro Pizarro (1978/1571) dice que sélo las primeras permanecian vir-
genes al ser consagradas al Sol, las demés no permanecian recluidas en los
Aclla Huasi, sino que podian entrar y salir durante el dia.
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Las esposas de los soberanos difuntos y las panaca

Cuando un Inca fallecia, no era enterrado sino que su cuerpo era momifica-
do y continuaba en su correspondiente palacio. Alli seguia disfrutando de
sus bienes, de las amplias tierras privadas que poseia, y de sus mujeres, es-
posas y criados.

Gracias a dicha costumbre existian en el Cusco numerosas personas de-
dicadas al cuidado de tales momias, cuyos quehaceres giraban en torno a los
difuntos, tomando parte activa en la vida sociopolitica de la capital. Segin
los cronistas, toda la descendencia de ambos sexos de un Inca reinante, ex-
cluyendo al que asumia el poder, formaba una panaca. Cada panaca o linaje
poseia tierras y eran trabajadas por numerosos servidores. De acuerdo a las
mismas fuentes, la panaca tenia por mision conservar el recuerdo de la vida
del Inca y narrar sus hazafas a través de cantares y relatos que se transmi-
tian de generacion en generacion. Asi, las momias de los difuntos gober-
nantes formaban una genealogia viviente de los pasados Incas. En un pue-
blo &4grafo era sumamente importante tener organizado el mantenimiento
de la tradicion. Es indudable que estos grupos crearon facciones y alianzas y
ejercieron sus influencias en los diversos episodios de la historia inca. Hay
gue tomar en consideracién el gran nimero de hijos de cada soberano habi-
dos en las distintas mujeres, y las rivalidades que se establecian entre ellos.

Para comprender mejor el sentido de panaca, voz que proviene del tér-
mino pana-hermana, es necesario hacer una corta digresién sobre el signifi-
cado de la palabra en relacién con los linajes y grupos indigenas. En otro
trabajo, hemos analizado la voz parcialidad en el contexto de los siglos XVI
y XVII, y nos vimos obligados a contemplar ciertos aspectos de la palabra
ayllu (Rostworowski 1981 y 1993) ya que en el &mbito andino existian, se-
gun las regiones, diversas voces para referirse a ello, y no sabemos si todas
tendrian la connotacion comunmente admitida. Bertonio sefiala el uso en
aymara de la palabra hatha, cuyo significado seria casta, familia, ayllu, pero
también semilla de plantas, animales y hombres. No hay ninguna referencia
a posesion de tierras en comuan, aunque podria inferirse.

Fray Domingo de Santo Tomas indica en su diccionario las equivalen-
cias del quechua costefio con el serrano y cita la palabra villca como equiva-
lente de ayllu. En cuanto al término panaca, contiene una idea de linaje y de
familia extendida y si bien los cronistas sefialan la naturaleza patrilineal de
las panaca, Zuidema (1964) opina que el término lleva en si otro sentido:
designa al grupo de hermanos de un hombre, y tal situacion no seria aplica-
ble a relaciones enddgamas o patrilineales, sino a grupos exdégenos y matri-
lineales. Esto explicaria la pertenencia del hombre al grupo de su hermana y
que sus hijos no se clasificaran con él. El mismo Zuidema sugiere (1964 y
1980) la posibilidad de que las panaca existiesen tiempo atrds y que de en-



tre ellas se eligiese al Inca reinante. Como hipotesis proponemos que tanto
el grupo de Ayar Mango como el de Ayar Auca emplearon dicha palabra
como sinénimo de ayllu, mucho tiempo antes de su llegada al Cusco.

Es posible que la diferencia entre ayllu y panaca consistiese en que los
ayllu eran linajes patrilineales mientras las panaca mantenian un sistema ma-
trilineal. La posibilidad de una estructura semejante de las panaca parece
confirmarse por la existencia de una de ellas llamada Ifiaca panaca, cuya
huaca principal era el palacio de Cusicancha o “Recinto Venturoso”, lugar
de nacimiento del Inca Pachacutec. El nombre Iiaca tiene una clara refe-
rencia a una prenda usada por las mujeres nobles de la casta de los incas y es
posible que haya sido un linaje dador de mujeres. Pachacutec al asumir el
poder dej6 su panaca de origen para ingresar a Hatun Ayllu.

La posible estructura de parentesco femenino de la panaca servia para dife-
renciar a los numerosos hijos de un Inca a través de sus linajes maternos.
Este hecho se aprecia en la guerra fratricida entre Huascar y Atahualpa y la
importancia de los linajes de sus respectivas madres. Segun la mayoria de
cronistas, la madre de Huascar fue Raura Ocllo, hermana de Huayna Capac
y perteneciente a la panaca de Capac Ayllu de Tupac Yupanqui. Las contro-
versias surgen con la madre de Atahualpa, el lugar de su nacimiento vy si el
principe fue mayor que su hermano rival.

Si analizamos las cronicas, buen namero de ellas sostienen el origen cus-
guefio de Atahualpa, haber sido mayor que Huascar y que su madre, llama-
da Tocto Coca, pertenecio al linaje de Pachacutec o sea de Hatun Ayllu
(Santa Cruz Pachacuti, Sarmiento de Gamboa, Betanzos en Martin Rubio,
Esquivel y Navia 1980, t. 1:61).

Estas evidencias cambian por completo los aspectos de la lucha entre los
hermanos, sobre todo si tomamos en cuenta que en el ambito andino la
eleccion de un inca o de un jefe étnico tenia que recaer en el “mas habil” y
no, segun el fuero europeo, en el primogénito. Por esos motivos en el caso
de los hijos de Huayna Capac, las luchas que se dieron eran comunes y
usuales al fallecimiento de cada inca (ver Rostworowski 1953, 1961, 1988
y 1993). De ahi que el enfrentamiento entre los hijos de Huayna Capac no
fuese un episodio extraordinario.

En el caso de Huascar y Atahualpa es notoria la influencia de Raura
Ocllo, madre de Huascar, en el nombramiento de su hijo, y la oposicion
creada por la panaca de Hatun Ayllu a la que pertenecia Atahualpa y que,
en definitiva, fue el “mas habil” de los hermanos. El castigo infligido por
Atahualpa y sus generales victoriosos consistié no sélo en diezmar la des-
cendencia de Huascar, sino en quemar la momia de Tupac Yupanqui a pe-
sar de haber sido el abuelo paterno de ambos hermanos.
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La unidad domestica, la parejay su evolucion

Hasta aqui hemos visto la situacion de la mujer andina expresada en los mi-
tos y en el ejercicio del poder en ciertas circunstancias. Toca analizar ahora
su comportamiento en la unidad doméstica en tiempos prehispanicos y so-
meramente abordaremos las transformaciones y cambios que se dieron en el
siglo XV1 con la invasion europea.

La mayor parte de los hombres de las clases populares durante el Estado
Inca s6lo poseian una mujer, y el varon adquiria la condicion de adulto
cuando se celebraba la ceremonia del matrimonio. Si el hombre enviudaba
pasaba un tiempo sélo hasta que las autoridades le concedian otra esposa
(Cobo 1956/1653). EI mismo cronista sefialaba que en cada region varia-
ban las costumbres, ceremonias y formas del matrimonio asi como también
las uniones sexuales.

En algunas poblaciones era la costumbre que los padres tuviesen en casa
a una mujer dedicada a atender al nifio pequefio, y que mas adelante, cuan-
do adolescente, lo iniciase en la vida sexual. Al casarse el joven, dicha mujer
permanecia en la casa. En otros casos, los huérfanos pobres eran confiados
a mujeres acomodadas y sin hijos para que los criasen como si fuesen suyos.
Posteriormente, cuando el joven se hubiese casado, la mujer quedaba siem-
pre en su casa.

En la época prehispanica no se puede hablar de familia nuclear porque
no se ha podido definir cuantas personas habitaban una vivienda, ni cual era
el vinculo entre ellas. Por ese motivo es preferible usar el término de “uni-
dad doméstica” que podia comprender a una o mas esposas, hijos de distin-
ta procedencia, ademas de otros miembros de la familia.

Es posible que la unidad doméstica haya sido ain mas amplia y con mas
miembros en una época anterior y que diversos factores se hayan conjurado
para su posterior disminucion. Uno de ellos fue la pronunciada baja demo-
grafica que afect6 el ambito andino y que se inicié con el segundo viaje de
Francisco Pizarro, en cuya ocasion llegd hasta Tumbes. Junto con la llegada
de los espafioles y adelantandose a la invasion, aparecieron las enfermedades
eruptivas y la gripe, desconocidas en estas latitudes y es posible que la
muerte de Huayna Capac se haya debido a la viruela.

Es asi que la poblacidén nativa diezmada primero por las epidemias su-
frid, después de los acontecimientos de Cajamarca, de las consecuencias de
las guerras civiles entre los hispanos al ser usada para transportar los arma-
mentos y los viveres para los ejércitos. Posteriormente, una vez establecida
la colonia, el pueblo se vio forzado a una excesiva tributacion a sus enco-



menderos. Por ultimo la edificacién de la ciudad de Lima terminé de ani-
quilar a los naturales de la costa central.

Para hacernos una idea mas clara de lo que era la familia prehispanica
repasemos la visita de IfAigo Ortiz de Zufiga realizada casa por casa en
Huanuco en 1562 (1967 y 1972). En ella constatamos que a pesar de su
temprana fecha, la familia andina estaba ya en crisis. La invasion significo
una desestructuracion del mundo andino y la familia no se salvé de ello,
pues la unidad doméstica en 1562 mostraba un claro deterioro.

Una caracteristica de las relaciones entre los sexos en los Andes ha sido
el de gozar durante la juventud de cierta libertad sexual entre ambos géne-
ros. Libertad que no era mal vista porque no tenia su origen en el desenfre-
no, sino en antiguos ritos propiciatorios a la fecundidad de la tierra, y que
formaban parte de algunas fiestas y ceremonias.

En el caso del rompimiento de la pareja, la joven regresaba con su(s)
hijo(s) a su ayllu de origen. Los hijos eran bienvenidos porque representa-
ban una futura fuerza de trabajo. Ademas de estas costumbres hay noticias
gue durante el Estado Inca existia cierta injerencia de la administracion inca
en el matrimonio y en la eleccion de la pareja. Todos estos conceptos eran
muy distintos a los europeos del siglo XVI donde se exigia de las mujeres el
conservar su virginidad hasta recibir la bendicion nupcial.

En los Andes, en la definitiva eleccién de la pareja entraban en juego
distintos factores como las alianzas familiares y los intereses de la familia ex-
tendida.

En el Peru prehispanico, por lo general, la unidn de la pareja una vez
concretada era raramente disuelta. Su rompimiento hubiera perturbado los
computos estatales y la planificacion del estado cuya base lo constituia la
pareja. Es asi como el trabajo del varon y el de su mujer se complementa-
ban en el campo y en la casa. Durante el Incario el adulterio era castigado
con la pena de muerte de los culpables (Guaman Poma 1936).

Participacion de la mujer en el trabajo

En el Estado Inca como en otras partes del mundo, la situacion de la mujer
variaba segun el nivel social al cual pertenecia. Las mujeres de las clases altas
y dirigentes gozaban de privilegios que las diferenciaban de las mujeres de
los hatun runa u hombres del comun.
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Estas ultimas tomaban parte activa en las labores agricolas, Guaman
Poma (1936) ilustra las faenas campesinas de los meses de junio y agosto y
muestra a los hombres roturando la tierra y a las mujeres agachadas rom-
piendo terrones o bien depositando las semillas o los tubérculos en la tierra,
tarea considerada como puramente femenina por ser la tierra del mismo gé-
nero. En un documento sobre la extirpacion de la idolatria en Cajabamba,
se especificaba que las mujeres se encargaban de sembrar los camotes (Ipo-
mea Batata L.), y lo hacian en silencio hasta terminar el trabajo.

A esta informacion sobre el rol mitico de la mujer en la siembra afiadire-
mos las investigaciones de Mario Tapia y de Ana de la Torre (1993). Ellos
hallaron que el 60% de las tareas familiares en el campo estaban en manos
de las campesinas, incluyendo la siembra, cultivo, cosecha, seleccion y con-
servacion de las semillas, ademaés del cuidado de los animales.

En varias zonas andinas se estan promocionando las llamadas “ferias de
semillas” que tienden a fomentar la conservacion de los recursos fitogenéti-
cos. En los diversos eventos las mujeres son las principales protagonistas.

En las tierras comunales del sur del pais, los productos cosechados estan
a cargo de las mujeres que separan la cosecha entre las semillas, de lo que
servird para la alimentacion familiar. Si queda excedente lo venderan o tro-
caran. Sin embargo, en el norte también se considera tarea femenina la se-
leccién de las semillas y su conservacion.

Los mismos autores mencionados mas arriba encontraron una estrecha
relacion entre la mujer y las semillas en Chetilla, Cajamarca. En la feria se
establecio un concurso para premiar a los agricultores que habian conserva-
do el mayor numero de semillas nativas. Las mujeres fueron las que masiva-
mente acudieron con sus semillas y los pocos hombres que se presentaron
fueron recriminados por ser ocupacién femenina.

En la tradicion andina, las divisiones laborales estan bien definidas entre
los géneros y no se puede transgredir la costumbre. Mientras la semilla per-
manece en la chacra, el hombre es responsable de la cosecha y de su trans-
porte; una vez en la casa la mujer asume la tarea que le corresponde.

Las mujeres mayores son las encargadas de ensefiar a las jovenes cOmo
se selecciona las semillas y todo el procedimiento de su mejor conservacion.

En las construcciones de las casas, sobre todo si se trataba de una vivien-
da para una nueva pareja, la edificacion se hacia por medio de la minka, con
una division por género del trabajo y del acarreo de los materiales.



La mujer en las primeras décadas de la invasion

De una vision esquematica de la mujer andina en tiempos prehispanicos
nos trasladaremos a los primeros afios de las relaciones hispano-andinas
después de la invasion. Es crucial el desempefio de la mujer en aquellos pri-
meros momentos de nuestra nacionalidad.

Los contactos establecidos entre los naturales y los invasores debieron
ser diferentes segun el género. Los varones estaban obligados a seguir a los
espafioles en sus guerras civiles y sufrieron las consecuencias de tales con-
flictos. Durante los combates, los indigenas no s6lo participaban como sol-
dados en las luchas, sino que fueron masivamente empleados en el trans-
porte de viveres y de armas para suplir la ausencia de animales de tiro.

En los momentos de paz los varones se convertian en la fuerza de traba-
Jo que laboraba para el encomendero y estaban obligados a cumplir la tasa
o tributo. Las cifras y montos de los tributos no tenian limite en los prime-
ros tiempos y variaba segun el capricho o la codicia del encomendero. Esta
situacion se mantuvo hasta que el licenciado Pedro de La Gasca ordend la
primera visita general en 1548, con cuyos computos se fijaria posterior-
mente el monto del tributo. Sin embargo, los encomenderos retardaron la
realizacidon de tales visitas y la tasa resultd muy elevada en contra del deseo
manifestado por La Gasca pues los naturales estaban profundamente afecta-
dos por la invasion y sus consecuencias (Rostworowski 1983-1984 y
1993).

Las mujeres en cambio tuvieron un contacto mas directo, mas estrecho
con los conquistadores y se convirtieron en sus amantes, esposas, mancebas,
prostitutas o sirvientas. Entre las mujeres andinas y los invasores se estable-
cio desde muy temprana fecha una obligacion de dependencia, ellas com-
partian la vida diaria e intima de los hispanos, cohabitaron con ellos segun
sus diferentes condiciones. La escasez de mujeres espafiolas en los primeros
tiempos hizo indispensable para los varones europeos la presencia de las
mujeres andinas. De esas uniones furtivas o estables nacieron los primeros
mestizos abriendo paso a una transformacién del mundo andino.
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